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Resumo: O Padre Antdnio Vieira escreveu uma
obra de circunstancia — as cartas, 0s sermoes
e 0S papeis —, que ele chegou a apelidar de
«choupanas», e uma obra de grande investi-
gacao — a Chave dos profetas —, que também
apelida de «palacios altissimos». Em todos os
textos perpassa uma teologia retorico-huma-
nista, que ele partilha com muitos dos pensa-
dores do seu tempo, e com os seus confrades
em particular. O inovador desta teologia é que
ela faz também recurso a «novas» fontes (a
reflexao historica e a espiritualidade jesuita) e
a novas inspiracoes (proprias de Vieira) que a
tornam Unica e merecedora de um aprofunda-
mento que ainda nao foi feito.

Palavras-Chaves: Teologia positiva; retorica;
Exercicios espirituais; reino; escatologia.

Arquitetura teoldgica vieiriana: uma teologia (retérica) humanista
Theological architecture of Vieira: a humanist (rhetoric) theology

Porririo PIiNTO!

Abstract: Father Antonio Vieira wrote a work
of circumstance — letters, sermons and papers
— that he call «choupanas» (huts), and a work
of great research — The Key of the Prophets —
who he also calls «paldcios altissimos» (towe-
ring palaces). In all these texts there is a rhe-
torical-humanistic theology, which he shares
with many thinkers of his time, and particu-
larly with its confreres. The innovative aspect
of this theology is that it also makes use of
«new» sources (historical reflection and Jesuit
spirituality) and new inspirations (from Vieira
himself) that make it unique and deserving a
deepening that has not been done.

Keywords: positive theology; rhetoric; Spiritu-
al Exercises; kingdom; eschatology.
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Esta pequena partilha € uma sintese de uma
investigacdo em curso, onde se pretende ca-
racterizar a teologia do Padre Anténio Vieira
a partir do uso da metafora da construcao,
que o proprio aplica a sua obra. Com efeito,
em carta a Sebastido de Matos e Sousa, de
27 de junho de 1696, Vieira compara o que
ele chama «discursos vulgares que até agora
se imprimiram» (entenda-se, os sermdes)
a «choupanas», e o livro em que trabalha (a
Chave dos profetas) a «palacios altissimos».
NOs entendemos que a metafora tem um sen-
tido acima de tudo temporal: as choupanas
seriam a obra de circunstancia, fruto de um
momento; os palacios altissimos, a obra de
grande folego, que lhe exigiu investigacao,
leituras e reelabora¢fes sucessivas (e que
também teve «edi¢Oes» circunstanciais, como
é talvez o caso do Livro anteprimeiro da historia

do futuro e os papéis relativos a essa historia).

Globalmente, podemos considerar que a teo-
logia de Vieira é uma teologia retérico-huma-
nista, com as seguintes caracteristicas: uma
teologia que comeca a abandonar a especu-
lacdo (escolastica) e a tornar-se cada vez mais
«positivay, isto é, uma teologia alicercada nas
«fontes» (sobretudo escrituristicas e patrise
ticas, mas ndo so, sendo veja-se 0 uso que ele
faz dos autores classicos e da histéria); uma
teologia, portanto, mais hermenéutica (de
uma lectio renovada) e persuasiva (de uma
grande riqueza argumentativa); uma teologia
mais pratica, privilegiando a ética e a politica,

e diversificada, pois ndo se resume as aulas

académicas, mas perpassa em cartas, ser-

modes ou papéis de caracter ensaistico.

O tedlogo Vieira é profundamente jesuita.
Na sua argumentacdo nao recorre apenas as
fontes «tradicionais» da teologia (Escritura,
Padres da Igreja, doutores e expositores, con-
cilios e magistério dos papas), mas interes-
sa-se pelas ciéncias humanas, em particular a
histéria: o tempo como revelador da verdade
das coisas. E mais: os textos da espiritualidade
jesuita sdo também «fonte» do fazer teologia
(como, por exemplo, nos Sermbes do Man-
dato). Por outro lado, ele tem as suas préprias
intuicBes. A sua obra de fundo, a Chave dos
Profetas, é exemplo disso: Vieira ndo se con-
tenta com a escatologia tradicional, mas pres-
sente que nela perpassa o fundamental da fé
crista; a escatologia ndo é apenas um tratado
teologico, mas uma dinamica transversal a
toda a teologia. Seria necessario esperar pelo
século xx para trazer de novo a boca de cena
essa dimensdo, a luz da qual a mensagem
fundamental de Jesus de Nazaré tera sido o

Reino de Deus consumado neste mundo.

Da lectio imitativa a lectio critica
Yves Congar costumava falar de uma triplice
entrada de Aristoteles no Ocidente, que in-
fluenciou, a cada vez, a histéria da teologia

(Congar, 1946).

Antes do século Xl (o Aristételes de Boécio), o
método «escolastico» (das «escolas» catedrais

e monasticas) era de caracter essencialmente
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hermenéutico: a lectio centrava-se na leitura e
interpreta¢do de textos, sobretudo da Sagrada
Escritura; era «analise textual», com a ajuda
das disciplinas do trivium. Precisamente por
isso, a disciplina que tratava dos conteudos
da revelacdo judaico-crista era chamada Sacra
Pagina ou Sacra Doctrina. Esta leitura dava de-
pois origem a glosas verbais (ou comentarios),
seguidas de um juizo conclusivo do mestre (a

sentenca).

No século xii, a dialética (gracas a redescoberta
da «nova» lbgica aristotélica) ganhou impor-
tancia sobre as outras duas disciplinas do tri-
vium e mudou o método teoldgico. O constante
apelo as «autoridades» das artes liberais (au-
tores classicos, grandes fildsofos antigos e, so-
bretudo, os Padres da Igreja) permitiu o con-
fronto entre autoridades e o aparecimento da
quaestio. Tornou-se necessario desenvolver
uma argumentacdo consistente capaz de
reconciliar afirmac8es contraditorias. Deste
modo, 0 magister torna-se ele préprio uma
«autoridade». E ao desligar as questdes dos
textos, passou-se da lectio a disputatio: o de-

bate académico de tipo dialético.

No século xii, enfim, sdo introduzidas nas
faculdades das Artes de Paris e Oxford as
grandes obras filosoficas de Aristoteles —
Filosofia Natural, Metafisica e Etica —, pro-
vocando uma nova mudanca no meétodo
teologico: a especulacao escolastica de tipo
filoséfico. Em meados do século xiil, em Paris,

a teologia deixou de ser uma «iluminacdo» da
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mente, que permitia ao crente ver Deus e as
coisas divinas, para passar a ser uma ciéncia
das realidades divinas (mais a maneira da me-
tafisica aristotélica). Uma vez que a teologia
se ocupava de mysteria, de realidades mis-
teriosas — objeto (aqui na Terra) de crenca,
e ndo contempladas na sua realidade fun-
damental —, ela ndo era propriamente uma
ciéncia em si, mas uma ciéncia subordinada,
dependente de uma ciéncia superior, cujos
principios fossem evidentes e que constitui-
riam o fundamento das demonstracdes do
tedlogo: a ciéncia de Deus e dos bem-aventu-

rados (0s unicos a contempla-la diretamente).

Os humanistas do século xv foram os pri-
meiros — seguidos depois pelos reforma-
dores do século xvi — a contestar este tipo
de teologia especulativa, e pouco relevante
pastoralmente. Fazendo parte de um movi-
mento literario — o studia humanitatis — que
cultiva os classicos greco-romanos como «ma-
terializacdo» da humanidade civilizada, mas
também os classicos cristdos (a patristica),
esses humanistas propdem um claro retorno
a lectio: ja nao a uma leitura «imitativa», como
ocorria nas primeiras escolas medievais, mas
antes a uma leitura «critica», em que impor-
tava analisar o contexto vital do autor (privi-
legiando as dimensdes pessoal, politica, inte-
lectual e cultural) para compreender a sua in-
tencdo. Isso constitui, simultaneamente, uma
passagem das «autoridades» as «fontes»: Ad
fontes! E que fontes? A Sagrada Escritura (im-

portancia da filologia); os filésofos classicos



(valores humanos) e os Padres da Igreja (que
primeiro fizeram a sintese da revelacdo judai-

co-crista com a filosofia antiga greco-romana).

Da disputatio a inventio e um
«lugar teologico» jesuitico
E ndo foi apenas a lectio que se renovou,
mas também o método da disputatio. Valla
ja tinha criticado a légica escolastica por ser
demasiado técnica e «cientifica», separada da
gramatica e da retdrica e sem nenhuma utili-
dade pratica, ou seja, um puro exercicio téc-
nico sem relacdo com os problemas reais das
pessoas. Ele defendia uma dialética mais «re-
torizada/retérica», o que viria a ser realizado
por um dos seus leitores: Rudolfo Agricola, no
De inventione dialectica (1479), uma obra com

grande impacto no século xvi.

Agricola define a dialética como a arte de
«falar convictamente» sobre qualquer sujeito,
privilegiando na sua obra a etapa da busca
de argumentos, a inventio, mais do que o
juizo sobre os mesmos, o judicium. Para ser
realmente persuasivo, o orador/autor deve
procurar e avaliar antecipadamente os ar-
gumentos necessarios para convencer 0 Ou-
vinte/leitor, estrutura-los e ordena-los, e esta-

belecer o tipo de discurso para cada caso.

A inventio é um poderoso instrumento para
estabelecer os chamados /oci (lugares, to-
picos, conjunto de argumentos). Este procedi-
mento sera de uma grande importancia para

a renovacao teoldgica dos séculos seguintes.

Basta lembrar as influentes obras de Philipp
Melanchthon (Loci communes rerum theologi-
carum, 1521), profundamente influenciado
por Agricola, e de Melchor Cano (De locis
theologicis, 1562). Esta transformacdo marca
0 ensino quer em Paris (0 conhecido modus
parisiensis), quer na Escola de Salamanca —
precisamente os dois lugares de onde saiu
a maior parte dos primeiros jesuitas —, e
influencia ainda a retorica sagrada, particu-
larmente o Ecclesiasticae rhetoricae (1576) de
Frei Luis de Granada. Refletindo sobre os an-
tigos géneros retoricos, Frei Luis de Granada
elimina até o género forense, substituindo-o
pelo que ele apelida de género didascalico (ou
«académico», na medida em que surge como
0 género mais apropriado para a reflexao filo-

sofico-teoldgica) (Espirito Santo, 2012).

Esta renovagdao metodoldgica permitiu o apa-
recimento de uma teologia «positiva» contra-
posta a teologia «escolastica» (especulativa),
para o qual muito contribuiram os Jesuitas.
Efetivamente, eles foram dos primeiros a dis-
tinguir uma teologia escolastica de uma teo-
logia positiva, como podemos ver nas regras

de ortodoxia no final dos Exercicios espirituais:

Louvar a doutrina positiva e escolastica,
porque assim como é mais proprio dos
doutores positivos, tais como S. Jerénimo,
S. Agostinho e S. Gregorio, etc. mover 0s
afetos, para em tudo amar e servir a Deus,
nosso Senhor, assim é mais préprio dos
escolasticos, tais como S. Tomas, S. Boa-

ventura e o Mestre das Sentencas, etc.,
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definir ou explicar para os nossos tempos,
as coisas necessarias a salvagao eterna, e
refutar e explicar mais todos os erros e
todos os sofismas. Porque os doutores
escolasticos, como sdo mais modernos,
ndo s6 se aproveitam da exata inteli-
géncia da Sagrada Escritura e dos Santos
Doutores positivos, mas ainda iluminados
e esclarecidos pela graca divina, aju-
dam-se também dos concilios, canones e
constituicdes da nossa Santa Mae Igreja.

(Loyola, regra xi)

Sob a influéncia de Cano (que havia lancado
os alicerces para uma teologia fundamental),
a teologia positiva afirmar-se-a como a parte
ou funcdo da teologia que se ocupa em es-
tabelecer os principios, ou fundamentos, da
reflexdo teoldgica, sobretudo a partir da Es-
critura e dos Padres da Igreja. Esta parte ou
funcdo da teologia ndo utiliza o método de-
monstrativo — o silogismo escolastico —, mas
0 método expositivo ou explicativo. Como ob-
serva Y. Congar, é possivel ver nesta teologia
positiva uma sintese «da noc¢do epistemoloe
gica herdada de Cano e da nocao literaria ou
humanista» (1946: 428).

A esta renovacdo metodologica devemos
acrescentar a valorizacdo da literatura espi-
ritual. Como bem ilustrou K. Rahner, esta li-
teratura pode ser mais profunda e sabia que
a teologia das escolas. Esta literatura formula
algumas experiéncias cristas em que homens

e mulheres foram guiados pela luz do Espirito
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de Deus. Como tal constitui um lugar privile-

giado para a reflexdo teoldgica (Codina, 2009).

As choupanas:
uma teologia de circunstancia
Se nos parece exagerado classificar o tedlogo
Anténio Vieira de «escolastico», em relagcao a
suateologia circunstancial (nos sermdes, cartas
e papéis varios), ndo temos pejo em admitir
que ele foi fundamentalmente «barroco», no
verdadeiro sentido da palavra (tal como a en-
tendeu também o seu confrade jesuita e critico
literario Jodo Mendes). Nos seus escritos, ele
busca como ninguém o «decoro» (0 aptum),
ou seja, a adequacdo entre a situagdao comu-
nicativa e os fins perseguidos nesse discurso.
Nos sermdes, ele procura que os conceitos
engenhosos estejam ao servico da Palavra de
Deus, assumindo-se ele proprio como o «pre-
gador evangélico» que exerce um ministério
da palavra que tem por finalidade alimentar
a fé dos fiéis. Nas cartas, procura a acdo ade-
quada ao bem da republica (0 bem comum)
e assume-se como o homem prudente e avi-
sado (0 homem «sabio») com ideias sobre
tudo o que o rodeia. Enfim, nos papéis va-
rios, o conselheiro real e defensor dos in-
dios persegue sobretudo servir a «razao de
Estado» no sentido boteriano da mesma, ou
seja, visando a conservacdo e o aumento do

reino de Portugal.

Enquanto jesuita, o Padre Antdnio Vieira tinha
por «obrigacdo» expor, divulgar e defender a

doutrina catdlica estabelecida pelo Concilio



de Trento (1545-1563). E isso que ele faz nos
seus sermoes. No entanto, Vieira ndo entende
a tradicdo catdlica como uma heranga morta,
que se recebe, conserva e repete; para ele,
essa tradicdo € um patriménio em continuo
desenvolvimento (Santos, 2009). E como a
norma ultima de toda a pregacdo é a Palavra
de Deus — a Sagrada Escritura —, a qual se
ha de adequar o orador sacro, o pregador
Vieira é como o sabio da metafora evangé-
lica que retira desse tesouro «coisas velhas e
novas», que permitem o desenvolvimento do
patrimoénio catdlico. A abordagem dos temas
mais significativos da teologia sistematica (o
conceito de Deus, a graca, a cristologia, etc.)
mostra, na verdade, um Vieira aberto as refle-

x8es mais inovadoras do seu tempo.

O mesmo caracter circunstancial esta pre-
sente nas cartas e, sobretudo, nos papéis, em
que se revela aquela teologia mais pratica que
mencionavamos anteriormente. O renasci-
mento tomista do século xvi deu origem a um
género de teologia moral novo: os tratados
De iustitia et iure. Neles ocorre uma pioneira
e fecunda experiéncia de integra¢ao interdis-
ciplinar de varias matérias: Filosofia Moral,
Ciéncias Juridicas, Teologia e Direito Cano-
nico. E essa nova ética social cristd, nascida na
chamada «escola ibérica da paz» (Salamanca,
Coimbra e Evora), que fornece muitos dos ar-
gumentos que Vieira utilizara nos seus papéis
em defesa dos indios, dos negros e dos cris-

tdos-novos.

Os palacios:
a grande teologia vieiriana
Mas o que mais impressiona em Vieira é a
permanéncia de certos temas ao longo de
toda a sua vida. Por isso ousamos comparar a
sua Clavis prophetarum a Cidade de Deus agos-
tiniana, também ela a obra de toda uma vida,

para explicar o que ocorria em seu tempo.

O tema do Reino de Cristo que — como as-
sinala judiciosamente o Padre Antdnio Lopes
(1999) — o teria comecado a marcar logo
desde o noviciado, na conhecida «Meditacdo
das duas bandeiras» (centrada no «chama-
mento do Rei Eterno»), durante os exercicios
espirituais inacianos, esta presente nao soé
nos escritos que constituem a obra profética
(ver infra), mas também na parenética (ndo es-
guecamos que esta foi reelaborada para pu-
blicacdo ja depois de escrita a profética), em
sermdes que tém que ver seja com o destino
de Portugal (em torno da Restauracdo e do
papel do rei portugués, D. Jodo V), seja com
a evangelizacao direta (durante a sua estancia
no Maranhao), seja nos sermdes sobre Santo
Antdnio e, posteriormente, sobre S. Francisco
Xavier, ou ainda, enfim, nos sermdes pregados
por ocasido do nascimento dos infantes filhos

de D. Pedro.

O tema do Reino, em Vieira, é fundamental-
mente cristocéntrico e profético (ou «esca-
tolégico»). Quando fala de Reino de Cristo,
Vieira refere-se a um reino «intermédio» entre

0 Reino de Deus (puramente espiritual e ce-
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leste) e os reinos dos homens (temporais).
Esse Reino intermédio de Cristo, com inicio
na Encarnacgdo, é simultaneamente espiritual
(um poder exercido tanto por Cristo como
pela Igreja; efetivamente, Vieira concebe «dois
corpos» de Cristo, a humanidade e a Igreja) e
temporal (um poder exercido unicamente por
Cristo sobre os principes; e que ele pode de-
legar num vigario temporal, o rei de Portugal).
Mas Vieira esta consciente da dificuldade
dos tedlogos do seu tempo de pensarem um
«reino temporal» de Cristo, porque a escato-
logia biblica sofreu ao longo do tempo uma
progressiva espiritualizacdo, transcendentali-
zacao e dramatizacdo com as quais Vieira nao
concorda. O Reino anunciado pelos profetas
e inaugurado pela encarnag¢do de Cristo tem
que ver com este mundo e com os problemas
dos homens; pelo que a sua melhor definicao
é a que é dada por S. Paulo: é um reino de
justica, de paz e de felicidade jubilosa (Rm 14,
17). Evidentemente, esse reino tera um pro-

longamento celeste (é um Reino eterno).

A maior preocupac¢ao de Vieira permanece o
Reino espiritual de Cristo: a Igreja, Esposa de
Cristo. E essa preocupacdo que o anima no
esforco missionario: ele entende que todos
0s homens se converterao e incorporarao um
unico redil, sob um s6 pastor — mas, antes
disso, sao varios os redis, que Cristo nao dei-
xara de atender, conforme a revelacdo do
mesmo no Evangelho de S. Jodo. Neste aspeto,
ndo lhe falta razdo quando afirma, diante do

tribunal da Inquisicao, que as matérias de que
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trata seriam merecedoras de um concilio da
Igreja universal, para melhor qualificacao das
mesmas. Efetivamente, muitas dessas ma-
térias serao tratadas no Concilio Vaticano I

(1962-1965)!

Vieira encontra-se em didlogo com os
grandes tedlogos do seu tempo, por vezes
discordando deles e avancando propostas
talvez até demasiado inovadoras. O ma-
nuscrito da Clavis prophetarum ndo tera
sido publicado por causa de duas dessas
propostas que ofereciam algumas duvidas
aos censores: a restauracdo dos ritos ju-
daicos no Reino consumado de Cristo e a sua
interpretacao do conceito de «ignorancia in-
vencivel». O Concilio Vaticano Il abandonaria
praticamente o supercessionismo eintegraria
0 conceito de «ignorancia invencivel» nos
seus documentos. Ainda assim, parece ter
ficado aguém das extraordinarias propostas
do tedlogo jesuita, que evoca variadas vias
de salvacdo (com incorporacdo ou nao a
lgreja) e a «multiplicada misericordia» divina,
cabendo nela uma efetiva universal salvacao

dos seres humanos!

Enfim, para Vieira — como para alguns teo-
logos do século xx (hnomeadamente Moltmann)
— o cristianismo &, fundamentalmente «esca-
tologia», isto é, estd orientado pela esperanca
(o principio esperanca de E. Bloch). A leitura
dos antigos profetas convenceu Vieira de
que, com a encarnacao, teve inicio o Reino de

Cristo (que é o «Quinto Império» no cdmputo



de Daniel), e que esse Reino se desenvolve ao
longo da histéria até alcancar a sua consu-
macao no que ele chama de «novo estado»
da Igreja. Do ponto de vista cristao, toda a
histéria humana se move na esperanca da
consumacao do Reino, e esse Reino ocorrera,
inevitavelmente, na histéria, no tempo, como

profetizaram os profetas antigos.
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